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MIEDZY RELIGIA A MORALNOSCIA. ZAGADNIENIE
AKSJOLOGII W POGLADACH HUGONA KOLLATAJA

Mtodos¢ Hugona Kottataja przebiegata w burzliwym wieku XVIII, kiedy to
w oparciu o coraz bardziej upowszechniane odkrycia naukowe i teorie filozoficzne
kreowano nowa wizj¢ Swiata', jednocze$nie odrzucajac Objawienie i autorytet Bi-
blii jako jedyne Zrédla poznania, a takze wiedzy. W dobie Oswiecenia podjgto
pierwsze naukowe préby zdefiniowania pojecia religiiz, okre§lenia jej istoty i zna-
czenia dla ludzkosci. Mysliciele i filozofowie starali si¢ bada¢ t¢ sfer¢ zaréwno du-
chowego jak i spotecznego zycia. Atmosfera intelektualnego fermentu i relatywiza-
cja trwatych od wiekéw wartosci, a takze polaryzacja postaw wobec religii objawio-
nej3 1 Kosciota rzymskokatolickiego4, wywarly niewatpliwie wptyw na ksztattowa-
nie si¢ Swiatopogladu Kottataja. Jako syn Sredniozamoznych rodzicéw wywodza-
cych si¢ ze stanu szlacheckiego, kierujac si¢ osobista ambicja, wybrat droge du-
chownej karierys, gdyz ,,stan duchowny dla ubogiej, lecz zdatnej szlachty jedynq byt

! Temu procesowi sprzyjaty (m.in.) publiczne rozprawy prowadzone w szkotach pijarskich, ale
i réwniez w jezuickich w jezyku polskim. Przystgpnos¢ i popularno$é tych wyktadéw sprzyjaty
rewolucji umystowe;j.

2'W literaturze przedmiotu istnieje wiele definicji religii i ciagle sa podejmowane nowe préby jej
okreslenia. Wydaje si¢ jednak, ze znalezienie jednej ogdlnie uznawanej definicji nie jest mozli-
we. Zob. m.in. L. K aczm ar eKk, Istota i pochodzenie religii, Poznaf 1958, s. 1-73;J. Ke -
1 e r, Religia ( pojecie, geneza, klasyfikacja, struktura), (w:) Zarys dziejow religii, Warszawa
1968, s. 9-14; Z. Z d y b i ¢ k a, Religia i religioznawstwo, Lublin 1992, s. 16-20, 353-414;
E.Kopeé, Co to jest religia?, Zeszyty Naukowe KUL, Lublin 1958, s. 73-85; S. Kamin -
ski, Z.Zdybick a, Definicja religii a typy nauk o religii, Roczniki Filozoficzne, t. 22,
1974,z. 1, 5. 103-158; F. Krie gele wi c z, O trudnosci definiowania religii w ogole, Euhe-
mer, t.2, 1958, nr 3, s. 47-60.

3 Pod tym pojeciem o$wieceni rozumieli chrzescijafistwo, a w konkretnych przypadkach katoli-
cyzm, dlatego w dalszej czg¢sci artykutu okreslenia te beda uzywane w sposéb zamienny.

* W dalszej czesci artykuhu stosowany bedzie termin Koscidt.

SC.Bobifska, Stkice o ideologach polskiego Oswiecenia: Kottqtaj i Staszic, Studia Histo-
ryczno-Literackie,t.10, Wroctaw 1952.s. 43; J. K u §, Ko#iqtaj i Kapituta krakowska, Rocznik
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naéwczas do wyniesienia sie drogq, obrat jq wiec zdatny i nad wyraz ambitny Kottq-
taj”’. Wdziat on sukni¢ duchowna, lecz pobozno$¢ znajdowata si¢ u niego na dal-
szym planie, bo ,,stan duchowny nie byt jego powotaniem(...) z wyrachowania na
dalszy swdj zawod ten stan obrat”™”.

Nie mozna pominaé faktu, iz przekonania Kottataja dotyczace religii miaty
swoje Zrodto w niedobrych wspomnieniach z lat edukacji szkolnej i uniwersytec-
kiej. Wedtug jego oceny , w szkole w Piniczowie i w Akademii Krakowskiej pano-
wal fanatyzm, a nauka oparta byta na Biblii i filozofii Arystotelesa § Innym do-
Swiadczeniem, ktére wptyneto na zapatrywania Kottataja byt pobyt na studiach za-
granicznych w latach 1771-1774, zar6wno w Austrii jak i we Wtoszech. W Wiedniu
zetknat sie polski mySliciel z jézefinizmem, nurtem zmierzajacym do stworzenia
autonomicznego KoSciota narodowego, pozostajacego w poSrednim zwigzku ze
Stolica Apostolska. Z kolei, przebywajac w Rzymie, w centrum zycia koScielnego,
mogt zaobserwowac efekty rzadéw duchowienistwa oraz skutki teokracji. Zauwazal-
ny upadek autorytetu oraz podkopywanie fundamentéw KoSciota, a takze utrata
monopolu na jedynie prawdziwe i ostateczne prawdy, budzity watpliwosci co do
jego wartos$ci 1 uzytecznos$ci. Zetkniecie z Ferdynando Galianim w Neapolu wywar-
fo znaczny wplyw na radykalizacje¢ pogladéw Koltataja na religi¢ i role KoSciota.
Galiani wiele lat przebywat w Paryzu, gdzie ugruntowat si¢ jego sceptycyzm i liber-
tynizm. Znat on wielu encyklopedystéw i to za jego poSrednictwem KoHa‘tatj Zapo-
znat si¢ z ich pogladami, a réwniez blizej poznatl doktryng fizjokratyzmu’. Przez
Galianiego dowiedziat si¢ tez Kottataj o Nicolasie Boulangerze, ktéry w swoich
dzietach podejmowat kwestie biblijnego potopu.

Krakowski, t. 48, 1977,5.21-24; W. K a l i n k a, Sejm Czteroletni, (w:) Dzieta ks. Kalinki, t.8,
Krakéw 1891-1900, s. 472-477; H. S c h m i t t, Poglad na zywot i pisma ksiedza Hugona Kottq-
taja, podkanclerzego koronnego, Lwéw 1860, s. 23-24.

6J.U Niemcewicz, Pamietniki czaséw moich, opr. J. Dihm, t.1, Warszawa 1958, s. 343-345.

"M.Czacki, Wspomnienia z roku 1788-1792, Poznani 1862, s.34.

SH. Kottat a j, Stan Oswiecenia w Polszcze w ostatnich latach panowania Augusta 111 ( 1750-
1764), opr. J. Hulewicz, Wroctaw 1953, s. 55-58: ,,dawano kurs filozofii Arystotelesa ze wszyst-
kimi dodatkami arabskimi i kommentacjami $w. Tomasza(...). O Kartezjuszu, Leibnizu, Newtonie
nie méwiono tam, tylko odrzucajqc ich uktady filozoficzne, koriczac zawsze na tym, Ze chrzesci-
Jjariskiemu filozofowi nie wolno udac si¢ za nowymi filozofow sektami, ale owszem winien on
trzymac sie jednej, a to Arystotelesowskiej poprawionej przez sw. Tomasza.

M. Chamc6wn a, Uniwersytet Jagielloiski w dobie Komisji Edukacji Narodowej. Szkota
Gtowna Koronna w okresie wizyty i rektoratu Hugona Kottqtaja, Komitet Historii Nauki, Mo-
nografie z Dziejéw Nauki i Techniki, Wroctaw 1957, z. 2,s5. 62; T.Czapczy i s ki, Hugo
Kottqtaj, Warszawa 1948, s. 7; J. Gier o w s k i, Historia Wtoch, Wroctaw 1985, s. 311;
P.Hazard, Mysl europejska w XVIII wieku od Monteskiusza od Lessinga, tt. H. Suwata, War-
szawa 1972, s. 210-213; M. K1im o w i ¢ z, OsSwiecenie, Warszawa 1972, s.365; B.LeSno -
dorski, UZrddet mysli politycznej Hugona Kottqtaja, Pamietnik Literacki 1950, z. 3-4, s. 651-
652; M. L o r e t, Zycie polityczne w Rzymie w XVIII wieku, Rzym 1929, s. 162.
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Encyklopedysci, cho¢ reprezentowali rézne systemy filozoficzne, byli
zgodni w przekonaniu o naturalnym pochodzeniu religii. Dokonywali oni jej kryty-
ki z pozycji libertyfiskich i wolnomyslicielskich. Niektérzy z nich — jak baron Hol-
bach czy Adrien Claude Helvetius — twierdzili, ze religia chrzescijaiiska to wynik
oszustwa, ciemnoty oraz nieznajomosci praw rzadzacych §wiatem. Uwazali, ze jest
ztem dla o§wieconego czlowieka. Inni filozofowie, o mniej radykalnych pogladach,
sprowadzili stowo Boze do prawa, ktére stworzyt cztowiek , a religie zdegradowali
do laickiej etyki. Jednoczes$nie za§ oSwieceniowi filozofowie uznawali rozum za
najdoskonalsze narzgdzie poznania, ktére jako czastka ludzkiej istoty nie mogto
pogodzi¢ si¢ z faktem przypadkowosci powstania i dzialania natury. Sprzeciwiata
si¢ temu logika i doskonato§¢ mechanizmu przyrody. W zwiazku z tym ide¢ Boga
monoteistycznego zaczgto rozumieé jako Pierwsza Przyczyng , Istotg¢ Najwyzsza,
ktéra stworzyta Swiat, ale nim nie kieruje i nie ingeruje w jego wewngtrzne spra-
wy'? . Te deistyczne zapatrywania w znaczacy sposéb wplynety na rewizje ustano-
wionych i jak si¢ wydawato niepodwazalnych od wiekéw prawd religijnych katoli-
cyzmu.

Poglady te znalazly rowniez swdj oddZwigk w zapatrywaniach Kottataja,
lecz ich recepcja nie byla bezposrednia i bezkrytyczna, gdyz nastgpowata w oparciu
o warunki i potrzeby Rzeczypospolitej. To paistwo bowiem, cho¢ z opdZnieniem,
od drugiej potowy XVIII wieku, ulegalo nowozytnym przewarto§ciowaniom filozo-
ficznym, moralnym i teologicznym. Sprzyjalty temu szkoty z Collegium Nobilium na
czele, biblioteki i ksiggarnie oraz instytucje zajmujace si¢ sprowadzaniem ksiazek,
oraz gazety ''. Nie bez znaczenia byt fakt rozwijania sie wolnomularstwa na zie-
miach polskich12 . Fundamentem wolnomularskim byt humanizm — zmierzajacy ku
powszechnemu zbrataniu ludzkos$ci, potaczony dos$¢ mgliScie z chrzescijanstwem
i stabo zwiazany z Biblia, o deistycznym zabarwieniu. Masoni glosili kosmopoli-
tyzm oraz tolerancj¢ religijna, co powszechnie byto traktowane jako podwazanie

Yp Hazard, Mysl europejska w XVIII w., s. 187-199; Historia Kosciota, red. J. Rogier , tl.
T. Szafranski, t.4, Warszawa 1987, s. 15-20; M. K1i m o w i ¢ z, Oswiecenie,s. 13;Z. Kude -
r o w i ¢ z, Filozofia nowozytej Europy, Warszawa 1989, s. 364-366; M. Skrzy p e k, Oswie-
cenie francuskie a poczqtki religioznawstwa, Wroctaw 1989, s. 108; Zarys religioznawstwa, red.
J. Keller, Warszawa 1988, s. 138-141.

"' Np. w ,,Monitorze” z 1768 roku znalazto si¢ polskie streszczenie Ducha praw L. Monteskiusza,
dzieta , ktdre zostato wpisane na indeks ksiag zakazanych, a w Zabawach Przyjemnych i PozZy-
tecznych publikowano tlumaczenia m.in. dziet Woltera, Bacona, Leibniza.

2K. Bartkiewicz Obraz dziejow ojczystych w Swiadomosci historycznej w Polsce doby
Oswiecenia, Poznan 1979, s. 10-36; M. K 1im o wi ¢ z, OsSwiecenie, s. 14-19, 67-85; Z. L i -
b er a, Problemy polskiego Oswiecenia. Kultura i styl, Warszawa 1969, s. 45-47, 57-63; B. L e-
$§nodorski, Polscy jakobini. Karta z dziejow insurekcji 1794, Warszawa 1960, s. 143-144;
W.S moleft ski, Przewrét umystowy w Polsce XVIII wieku, Warszawa 1923, s. 59-66, 89-99.
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dotychczasowego porzadku spoleczno—wyznaniowego13 . Uwazano tez, ze postulat
tolerancji to pluralizm religijny, ktéry prowadzi do bezboznosci i upadku moralne-
go. Wolnomularstwo zostato potgpione przez Klemensa XII w 1738 roku w bulli ,,/n
eminenti Apostulatus specula”. Zarzuty zawarte w tym dokumencie powtérzyla
bulla Benedykta XIV z 1751 roku ,,Providas romanorum pontificum” " co Spowo-
dowato na pewien czas zawieszenie dziatalno$ci wolnomularstwa w Rzeczypospo-
litej. Jednak cztery ostatnie dziesigciolecia XVIII wieku byly czasem ozywionej
dziatalno$ci 16z, a wsrdd ich uczestnikéw znaleZli si¢ m. in. Stanistaw August Po-
niatowski , Ignacy, Stanistaw i Seweryn Potoccy, Adam Kazimierz Czartoryski,
biskup Stanistaw Sottyk, biskup Adam Naruszewicz, Julian Ursyn Niemcewicz,
Ludwik Strasser, Scipio Piatoli, Antoni Trgbicki. Kotataj, cho¢ sam nie nalezat do
lozy, wchodzit w zazyle stosunki z przedstawicielami polskiej masonerii czy to
przezlskontakty towarzyskie czy to na gruncie dziatalnoSci politycznej i reformator-
skiej .

Wszystkie te czynniki wplynety na uksztalttowanie si¢ samodzielnych i ory-
ginalnych pogladéw Kofltataja o religii. Mozna jednak odnale7¢ w jego zapatrywa-
niach kilka ogdlnych cech charakterystycznych dla pogladéw wigkszosci oSwiece-
niowych filozoféw podejmujacych éwczesnie problematyke religii. Byty to: prymat
intelektu nad irracjonalizmem w dziedzinie wiary i oparcie si¢ na postulatach de-
izmu. Wielu z nich wyjasniato fenomen religii chrzescijariskiej droga rozumowego
ttumaczenia, jednocze$nie odsuwajac swoje teorie w czasy trudne dla historycznego
splréecyzowania, aby w ten sposob uniknaé zarzutéw o niezgodnos$¢ z nauka Koscio-
fa

Koltataj swoje poglady na temat religii, jej istoty i znaczenia, wyrazil
w dwéch gtéwnych dzietach: Porzqdek fizyczno-moralny'’ i Rozbior krytyczny za-

3 Cyt. za L. H a a s, Wolnomularstwo w Europie Srodkowo-Wschodniej w XVII-XIX wieku, Wro-
ctaw 1982, s. 50: Byta to religia na ktorq wszyscy [tj. cztonkowie 16z] si¢ zgadzajq tj. byc¢ czto-
wiekiem dobrym i szczerym, cztowiekiem honoru i uczciwosci, niezaleznie od jakichkolwiek
okresleri czy przekonan, jakie ich dzielq.

“G.Virebea u, Papieze wobec masonerii, tt. P. Kalina, Komaréw 1997; A.P.Fischer,
Szatan jest ich Bogiem. Encykliki papieskie i wolnomularstwo, Poznan 1994,

5W.Smolen sk i, Przewrdt umystowy, s.199-228; B. Such o d o 1s k i, Nauka polska
w okresie Oswiecenia, Warszawa 1953, s. 36-40; S. M atachowski-Lempicki, Wykaz
polskich 167 wolnomularskich oraz ich cztonkow w latach 1738-1821, Krakéw 1929, s. 4-8;
S.Z ates ki, Omasonerii w Polsce od roku 1738 do 1822, Warszawa 1928, s. 33-39.

6. C zarnecki, Filozoficzne teorie religii w epoce Oswiecenia, Roczniki Uniwersytetu Marii
Curie-Sktodowskiej, Ser.E, t. 21, 1966, z. 1, s. 13-18; T. Gre g ory, Etyka i religia w krytyce
libertyriskiej, th. A. Tylusinska, Warszawa 1991, s.7; L. K a c zm ar e k, Istota i pochodzenie
religii, s. 76-77; H. S w e n k o, Religia i religie, Warszawa 1981, s. 12-18; Zarys dziejow religii,
red. Z. Poniatowski, Warszawa 1964, s. 27-35.

"H. K o t1a taj, Porzqdek fizyczno-moralny oraz pomysty do dzieta Porzqdek fizyczno-moralny,
opr. K Opatek, Warszawa 1955.
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sad historii poczatkowej wszystkich ludéw'® | ktére stanowia poglebiona oraz dojrza-
13 mysl polskiego OSwiecenia.

Bardzo wazna dla zatozen teoretycznych polskiego mysSliciela byta hipote-
za obejmujaca:

— uznanie pierwszej przyczyny, - uznanie uktadu Swiata; - kosmologie czyli porzqdek
fizyczny; - porzadek moralny; - filozofie; - teologie; - religie" .

Istnienie religii przyjmowat KoHtataj bez zastrzezen , ale miata ona wedlug
niego ziemskie i naturalne Zrédta. Stwierdzil on, ze religia byta konsekwencja po-
znajacego Swiat intelektu oraz wyprowadzonym z tego procesu poznawczego po-
rzadku fizyczno-moralnego, na ktérym opierata si¢ filozofia i teologia. Nawiazat
Kottataj do pogladéw Kartezjusza, przedstawiajac religi¢ jako owoc ztozonego po-
znania, do ktérego dochodzi w wyniku postawy watpienia. Watpienie to wazny
element poznania, poniewaz na cztowieka czyha wiele omytek i zasadzek umystu,
musi wigc on wykaza¢ daleko posunieta ostrozno$¢. Obok watpienia wazna byta
metoda dedukcji i analizy czyli ,,prowadzenie mysli po porzadku, zaczynajqc od
przedmiotow najprostszych i najtatwiejszych do poznania, aby nastepnie wznosic sie
pomatu, jak gdyby po stopniach” *. Kartezjusz zastosowal metod¢ naukowego po-
znania w stosunku do probleméw teologii i metafizyki chrzescijaniskiej, a jego
sceptycyzm i ,, cogito” stanowity droge do wyzwolenia nauki i umystu spod kontro-
li scholastyk(’)w21 .

Koltataj gloszac, iz religia czysta to wynik poznajacego Swiat intelektu na-
dat pierwszym ludziom cech¢ pierwotnej Swiadomosci rozumowej. Odrzucit takie
czynniki religiotwércze — jak kult przyrody i ciat astralnych oraz wiar¢ w dusze
zmarlych przodkéw. Jej pochodzenia nie wyja$niaty tez, wedlug niego, Swigte ksig-
gi, lecz czynity to empiryzm oraz naukowos¢ filozoficznego myslenia wytaczonego
spod panowania teologii. To naukowe poznanie doskonatosci §wiata sktonito czto-
wieka do uznania Istoty Najwyzszej, Absolutu jako Twércy Swiata i do oddawania
czci temu Bostwu. Ow Tworca, %'ak twierdzit Kottataj, nie wymagat ,, darow i optat,
zadnego domu ani przybytku” > . Jego stwierdzenia dowodza niemoznosci uznania
Biblii za ksiege natchniong bedaca Zrédlem powstania religii. W ten sposéb Kottataj
deprecjonowatl znaczenie religii objawionej, a ponadto skrytykowal on struktury
organizacyjne tej religii — optaty obcigzajace nadmiernie spoteczeristwo oraz zbytek
i przesade widoczne w wystroju koSciotéw.

Warto zwrdci¢ tutaj uwage na charakterystyczng dla Koltataja konstrukcje
pisarska. Wypowiadajac si¢ na temat religii, nie okreslat jej w sposéb doktadny,

BH Kottata j» Rozbior krytyczny zasad historii poczatkowej wszystkich ludow, opr. H. Hinz,
Warszawa 1972.

19 Cyt. za H. Hinz, Filozofia Hugona Kottqtaja. Zarys monografii, Warszawal972, s. 193.

DKarte zjus z, Rozprawa o metodzie, tt. T. ( Boy) Zeletiski, Warszawa1980, s. 30-40.

2IT. Ptuzaiiski, Filozoficzna mysl zachodniego chrzescijaristwa, Warszawa, 1989,s. 161.

2 H.K ottataj, Rozbior krytyczny, s. 414-419.
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a postugiwat si¢ terminem ,,religia objawiona”. Zaznaczal réwniez wyraznie, ze sa
to rozwazania o ,,religii poczqtkowej”, ktora istniata w dawno minionych i niepo-
znawalnych naukowo wiekach, poniewaz dopiero od potopu ,, od tej epoki zaczyna
sie teraz nasza historia, wszystko, co jq poprzedzito zgineto na zawsze " Zapewne
stosowat t¢ metodg, aby zbytnio si¢ nie narazi¢ zwolennikom ortodoksyjnej nauki
katolickiej oraz swoim przeciwnikom politycznym. Czesto tez czynit uwagi odwo-
tujace si¢ do Opatrznosci: ,,Bég objawia swojq wole w widocznych opatrznosci
skutkach” **. Na taka postawe Swiatopogladowa wptynety nie tylko czynniki poli-
tyczne, lecz takze, a moze nawet wazniejsze byly te, ktére odwotywaty si¢ do onto-
logii i epistemologii. Polski uczony w swojej historiozoficznej koncepcji odwotywat
si¢ do tezy o wspdlnym poczatku dziejéw i pierwotnym Objawieniu. Konsekwencja
tego stanowiska byta mozliwos$¢ uznania wyobrazenia Boga oraz pierwiastka trans-
cendentalnego obok czynnikéw naturalnych warunkujacych powstanie religii. W ten
spos6b mogt Kolataj wyjasni¢ dziatanie OpatrznoSci w dziejach, ktéra jednak ob-
jawiata si¢ w raz nadanych prawach Boskich dziatajacych zgodnie z porzadkiem
naturalnym za pomoca Srodkéw przyrodzonych. Ponadto, chociaz Kottataj uznawat
rozum jako doskonale narzedzie poznania, miat §wiadomo$§¢ niemoznosci uniwer-
salnego poznania i tylko wzglednej recepcji rzeczywisto$ci. Gdyby doszto do rozu-
mowej krytyki Objawienia zaistnialaby sprzeczno$¢, poniewaz rozum dopuszcza
tylko prawdy przyrodzone. Dlatego pomocny okazat si¢ postulat metodologiczny,
ktéry zaktadat mozliwo$¢ uznania Objawienia w sytuacji, gdy poznanie catkowite
i ostateczne jest niemozliwe, za$ rzeczywisto$¢ jest poznawana w sposéb fragmenta-
ryczny”.

Koltataj pisat o potopie uznajac , ze bylo to realne i rzeczywiste wydarze-
nie”®, jednoczesnie zaprzeczat jego cudownosci. Nawiazywat do koncepcji Giamba-
tisty Vico, autora Nowej nauki. Ten nieprzecigtny wizjoner byl niezrozumiany
w swojej ojczyZnie — Italii. W teoriach Kottataja wptyw Vico zaznaczyt si¢ w inter-
pretacji epoki pierwotnej — podziwie dla czystosci obyczajéw i naturalnej moralno-
Sci ,,pierwiastkowych ludéw”. Epoka pierwotna stanowita do$¢ powszechny topos
w piSmiennictwie o§wieceniowym. Konstrukcja literacka, w ktdrej przestrzen nie
jest okreslona i nie nazwana, czesto stuzyta jako pretekst dla filozoficznych rozwa-
zaf i poszukiwan szczes§liwosci ludzkiej. Odnajdywanie stanu szczgsliwosci ludzko-
§ci, kiedy cztowiek znajdowat si¢ w naturze, bez zagrozen kulturowych i cywiliza-
cyjnych, upowszechniony zostatl przez Jana Jakuba Rousseau. Za tym francuskim

» Tamze, 375.

** Tamze, s. 414-419.

BB.C ygler, ... ZwolnoSciq mego sumienia. Poglady Joachima Lelewela na religie i role Ko-
Sciota taciniskiego w dziejach, Gdansk 1992,s.75-77, 81-82.

% W przeciwieristwie do Buffona, ktéry traktowat potop jako wydarzenie wytacznie cudowne,
i w odr6znieniu od Woltera, ktéry odrzucit mozliwos¢ jego realnosci. Zob. H. Kottataj, Roz-
bior krytyczny, ss. 276, 697-698.
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filozofem o$wieceni glosili wiarg w optymizm i dobro czlowieka, ktére przez cywi-
lizacj¢ zostalty wypaczone, a odnaleZ¢ je mozna w stanie pierwotnym. Marzenie
0 utopii to zwiastun negacji sytuacji politycznej drugiej potowy XVIII wieku, za-
réwno w Europie, jak i w Rzeczypospolitej. W paristwie polskim, zagrozonym roz-
biorami, ostabionym brakiem silnej witadzy centralnej, z dominujaca gospodarka
folwarczno-pafiszczyZniana, brakowato Srodkéw i sil na poprawe sytuacji politycz-
no-spotecznej. Podejmowane préby naprawy istniejacego stanu rzeczy napotykaty
na opdr wigkszej cze¢Sci polskiej szlachty, ktéra miata poparcie paistw oSciennych.
Powszechny kryzys wartoSci politycznych i religijnych sprawit, ze w filozoficznej
mys$li Kottataja pojawily si¢ wyobrazenia o doskonalym stanie ludzkosci. Strach
pierwotnych ludzi to réwniez pomyst zaczerpnigty z dziela Vico, zgodny z demo-
krytejska tradycj .

Réwniez egzegeci biblijni dowiedli, ze zapis potopu jest zgodny z prawda
historyczna. To ogrom potopu, wedtug ich interpretacji, zostat przedstawiony w Bi-
blii w sposéb alegoryczny, aby ukaza¢ rozmiary moralnego zepsucia ludzkos$ci oraz
gniew Boga, za§ woda to symbol odrodzenia i nowego zycia. Kottataj nie zgadzat
si¢ z teza, ze potop byt karg Boza i dlatego potraktowat Bibli¢ jako jedno ze Zrodet
historycznych 8 . Zastosowat niekt6re jej fragmenty, aby udowodni¢ swoja koncep-
cje religii naturalnej. W ten sposéb zanegowat natchnienie jednego z najwazniej-
szych fundamentéw religii chrze$cijariskiej.

Potop stat si¢ tez dla Kolataja pretekstem do wyrazenia sadéw o cudzie.
Odrzucit on nadnaturalne czynniki potopu, poniewaz: , wszystko odnosic¢ do cudu,
nie tylko ostabia pewnos¢ historyczng, ale nawet nadwaqtla powage tego swiadectwa
w stosunkach teologicznych, poniewaz aby Bog ukarat w jakikolwiek sposéb prze-
stepny réd ludzki nie potrzebuje do tego przemieniacé catkowicie porzqdku swych
praw, ktére nadat catej naturze” *. 1 chociaz, jak twierdzit dalej Kotataj, , wedle
ekonomii praw jego [Boga] rewolucja powszechnego potopu stacé sie mogta, lecz
nikt nie wie czyli on tego potrzebuje i czyli on chce (...), gdyz jego ekonomia raz

7J.Gierowski, Historia Wloch, s. 311; P. Ha z ar d, Mysl europejska w XVIII wieku, s. 387-
388, H. Hi n z, Filozofia Hugona Kottqtaja, s. 241-244, 280-283; M. Stras ze w s k i, Dzieje
filozoficznej mysli polskiej w okresie porozbiorowym, t.1, Krakéw 1912, s. 140-150; F. M anu -
e 1, U Zrodet nowoczesnego religioznawstwa, tt. M. Krél, Warszawa 1973, s. 220-234.

BT.Czapczyiski, Hugo Kottgtaj, s. 10; D. Fore s t n e r, Swiat symboliki chrzescijariskiej,
tt. W. Zakrzewska, Warszawa 1990, s. 65-70; H. H i n z, Kottqtajowska rozprawa o metodzie,
Studia Filozoficzne, 1959, nr 6, s. 60; tenze, Od religii do filozofii. Z dziejow kultury umystowej
epoki Oswiecenia, Warszawa 1960, s. 71-73; tenze, Rozwazania Hugona Kottqtaja o religii,
Studia Filozoficzne, 1958, nr 1, s. 86-100; Ks. T. J e 1 o n e k, Biblijna historia zbawienia, Kra-
kéw 1991, s. 91-95; M. Sk r z y p e k, Oswiecenie francuskie, s. 62-65;J. Staszewski,
System dziejow Ziemi i aktualizm geograficzny Hugona Kottqtaja, Kwartalnik Historii Nauki
i Techniki, 1964, nr 1, s. 18-21.

¥ H. K ottataj, Rozbior krytyczny, s. 307-308.
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wykonuje sie wedle praw ustanowionych” *°. Z jednej strony uznawat on wiec nie-
ograniczong wszechmoc Boga, ale z drugiej stronny poddat Boska potgge prawom
fizycznym. B6g moze naruszyé naturalny porzadek $wiata, lecz tego nie czyni, gdyz
bytoby to niekorzystne dla Swiata i ludzkosci. Nie uznawat wigc Kottataj cudu
jako nadprzyrodzonego zjawiska, ale dopuscit jego mozliwo$¢ w niezwyktych oko-
licznoSciach. Przyznawat, ze cud moze zaistnie¢ dzigki wytacznej woli Boga. Poja-
wita si¢ tu dwoistos$¢ tak charakterystyczna dla pogladéw Kottataja — obok siebie
funkcjonuja jednoczesnie elementy katolicyzmu i deizmu. I chociaz opowiedziat si¢
on po stronie §wiatopogladu deistycznego , nie uczynit tego w sposéb jednoznaczny.

Potop stanowit tez dla Kolttataja cezure, ktora dzielita dzieje na dwa etapy:
bajeczny i niepoznawalny oraz rozwoju historycznego, ktéry mozna bada¢ w sposéb
naukowy. Jako jedyny z polskich mySlicieli wprowadzit koncepcj¢ potopu na ozna-
czenie takiej cezury. Polski mySliciel posiadat szeroka wiedzg i oczytanie w pro-
blematyce biblijnego potopu; oprécz wspomnianego G. Vico znat rowniez dzieta
(m.in.) N. Boulangera, Georges’a Buffona, Denisa Diderota, Jean’a André de Lu-
ce’a, J.J. Rousseau 3

Rozwazania o ,, religii poczqtkowej” prowadzit Kolataj z pozycji ahistory-
zmu i na plaszczyZnie abstrakcyjno-racjonalistycznej. Ahistoryzmu — poniewaz
Kofttataj zaznaczyl, ze dopiero od potopu dzieje staly si¢ historia poznawalng przy
zastosowaniu metod sensu stricte naukowych. Natomiast ptaszczyzna abstrakcyjno-
racjonalistyczna oznaczata, iz religia naturalna istniata w czasie niemozliwym dla
historycznego sprecyzowania. Wiadomosci o tej religii mozna wyprowadzi¢ ze
,»stanu poczqtkowego ludzi po potopie”. Idac za mySla Kolataja okazuje sie, ze
dalszy rozwdj religii to proces skazenia i degeneracji pierwotnych form kultu.

Wielki kataklizm i ogrom tragedii sprawily, ze ludzie zyli w ciaglym stra-
chu oraz niepewnosci, co do swojej przysztosci. Kottataj przedstawit ich egzystencje
jako pelna smutku, zagubienia i lgku wobec przysztosci. Dat dramatyczny obraz
ludzkiego tragizmu, a takze bezradnoSci. Ukazal ludzi przerazonych i pozostawio-
nych samym sobie, a jednak zmuszonych do dalszego zycia. Ocaleni z potopu prze-
zyli ogromny wstrzas, a ich zachowania warunkowaty traumatyczne przezycia. Aby
ich uspokoié, jak réwniez dodaé otuchy, nalezato do nich przeméwié gtosem po-
nadludzkim i ,,ogfosic imieniem samego Boga, ze potopu wiecej nie bedzie” >, gdyz
jedynie tanscendentalne gwarancje nieba dawaty poczucie bezpieczeristwa. Wedtug
Kottataja zajeta si¢ tym pewna grupa spoteczna, ktéra dla swoich partykularnych
celéw wykorzystata element psychologicznego uspokojenia, za§ konsekwencja
przemawiania ,,gfosem nieba” bylo powstanie religii historycznej, ktéra zdaniem
Kottataja byta fatszywa. Objawienie zas$ to psychologiczny chwyt, poniewaz ,,z tych

30 Tamze, s. 698.

SIE. Manuel, UZrddet, s. 127-159; J. Erh ard, L’ idée de nature en France dans la premiere
moitié du XVIII e siécle, Paris 1963, s. 183-185.

2H. K ottataj, Rozbior krytyczny, ss. 338, 363.
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pierwszych wyrazen tatwo sie utworzy¢ mogto nowe dogmaty wiary (...). Majqc
wyobrazenie o poczatku wszystkich rzeczy zrobili drugie o majqcym nastqpic skori-
czeniu Swiata”

Warto zwrdcié¢ uwage na te stwierdzenia Kotataja dotyczace poczatku
1 korica §wiata. W sposéb posredni polemizowat on z nauka Kosciota, wedtug ktérej
Swiat stworzony przez Boga jest ograniczony w czasowym istnieniu, a celem ziem-
skiej pielgrzymki cztowieka jest zjednoczenie jego z Bogiem po $mierci. Zdaniem
Kottataja, to kaptani sami stworzyli dogmatyke nowej religii dotyczaca poczatku
1 konica Swiata. Skoro ludzie sami stworzyli prawdy religii historycznej prowadzito
to do watpliwosci w eschatologiczny koniec Swiata i Boski osad ludzkosci. W ten
sposob, wedtug Kottataja, , religia poczqtkowa” uleglta sfalszowaniu, a na miejsce
religii czystej i naturalnej pojawila sie religia oparta na czynnikach psychologicz-
nych takich jak: strach, Igk oraz niepewnos¢. Kottataj doszedt do wniosku, ze przy-
czyna zwyrodnienia pierwotnej Swiadomosci religijnej bylo oszustwo, a katastrofa
potopu w dziejach ludzkosci doprowadzita do degeneracji prawdziwych form kultu.
Dla KoMataja Zrédlem réznorodnych wynaturzen byta teokracja, ktéra ,,albo po-
przedzita epoke potopu, albo byta wprowadzona zaraz po potopie przez Noego. Ta
forma rzqdu rozpowszechnita sie od jego potomkow, szczegolnie Mojzesza, ktory
wprowadzit nowe prawodawstwo™* . Te prawidla moralne powstate z katastrofy
potopu staly si¢ przyczyna ,, niezliczonych btedow w porzqdku oSwiecenia cztowieka
( ...) dawszy poped do wielu wydarzen omylnych, a stqd uktadow fatszywych”, ktére
sq dotqd niewykorzenionymi btedami” *° . Bledem, w tym ujeciu Kotlataja, byto
nadmierne wykorzystanie ,, gfosu nieba” jako chwytu dla uspokojenia ludzi ocala-
tych z potopu. W ten sposéb przekroczono prawidta religii naturalnej i skazono jej
poczatkowa czystos¢. Ocaleni za$ stracili klucz do ich odkrycia, gdyz ,,kazdy btqd
i przestepstwo nawet poswiecone powagq nieba nabierajq nadzwyczajnej mocy nad
rozumem” *°, dlatego tak u$§wigconych bledéw nie powinno si¢ badaé w sposéb
naukowy.

Powstata po potopie religia historyczna — zdaniem Kottataja — byta skazona,
lecz jednocze$nie stanowita psychologiczng i historyczna konieczno$é. Jej podsta-
wowg funkcja bylo uSmierzenie wzbierajacego si¢ niepokoju powstatego w warun-
kach wyjatkowego wstrzasu emocjonalnego. Miata ona gwarantowaé zachowanie
réwnowagi spotecznej, aby nie doszto do szaleficzych i nienormalnych postaw .

Uzasadniajac, ze Objawienie byto tylko pewnym zabiegiem, aby uspokoic,
ale i jednoczes$nie manipulowaé rodzajem ludzkim, KoHataj rozwazat prawdziwosé
1 mozliwos¢ jego réznych rodzajéw. Stwierdzal, ze wyjasnien sposobéw Objawienia
—,,odbieranie rozkazow od samego Boga, osobliwsza wizja krzaku gorejqcego,

33 Tamze, s. 370.
* Tamze, s. 399-403.
35 Tamze, s. 398.
% Tamze, s. 398.
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a sposrod niego gtos, wizje miane w snach, obcowanie z aniotami” (...) ,,w teologii
nie w naszym dziele szukac trzeba ¥ Ponadto to zagadnienie ,,nauka objawienia te
kwestie rozstrzygneta i miedzy wyroki wiary umiescita™®. Chociaz wiec Kotataj
konstatowal, ze Objawienie obezwtadnia umyst ludzki i hamuje rozwdéj poznania —
nie wypowiedziat tego wprost . Stwierdzit, ze ,, wszystkie nauki nie powinny przeste-
powac za swoje granice”. To zastrzezenie ma nieco przewrotny charakter . Z jednej
strony Kottataj odwotat si¢ do nauki Kosciota, lecz uwazat réwniez, iz prawdy reli-
gijne nie sa autorytetem dla badania naukowego i jesli wchodza z nim w kolizjg, to
nalezy je odrzuci¢. Ta dwoisto§¢ wynikata z postgpu w rozwoju nauk przyrodni-
czych, matematycznych i fizycznych, ktére w swojej istocie sa immanentne w sto-
sunku do Swiata i skupiaja si¢ na rzeczywisto$ci materialnej. Niemozliwos$¢ za$
radykalnego odrzucenia Objawienia zwigzana byta z glebokim zakorzenieniem
katolicyzmu w §wiadomosci Polakéw?” .

Koltataj swoje rozwazania o religii prowadzil na plaszczyZnie teoretyczne-
go deizmu i stosowal koncepcj¢ prawa natury oraz ahistoryczng konstrukcje meto-
dyczna. Z tej perspektywy S$wiatopogladowej okreslit ide¢ Boga. Jak wielu mu
wspétczesnych nie zaprzeczat Jego istnieniu, lecz postrzegal Go w innym wymiarze.
Wedlug Kolataja stwdrczy akt $wiata, przetamanie nicodci i chaosu do kosmiczne-
go porzadku dokonane zostaly w wyniku dziatalnosci: ,, pierwszej przyczyny, jedynej
i koniecznej, poniewaz Swiat calty nie mogt zaczqc sie Slepym przypadkiem, kiedy
wszystko, cokolwiek zmystami naszymi dostrzegamy zostaje i utrzymuje sie wedle
swej przyczyny, wedle jej praw statecznych, nieodmiennych i koniecznych” 0,
W zwiazku z tym: ,,(...) waqtpi¢ nie mozemy, Ze tego ogdlnego skutku, ktory zwiemy
Swiatem, tych praw fizycznych, ktore sq ogolnymi skutkami (...) musi byc jakas jedna
przyczyna, czyli sita, ktora wszystkim rzeczom nadat byt i sposob nieodmienny, trwa-
ty” *'. Te site sprawcza i przyczyne $wiata nazwat Koltataj ,, Istnosciq najwyzsza;
Pojetnosciq nieskoriczonq; Opatrznosciq powszechnq; Bogiem” 2, Charaktery-
styczna jest juz kolejno$é sformutowan, a takze réwno$¢ pomigdzy innymi okresle-
niami, a nazwa Bog. Koltataj swoje wywody prowadzit w wymiarze filozoficznym,
za$ w filozofii wyobrazenie oraz nadanie formy, a takze nazwy bytowi wyzszemu
niz cztowiek nie ma ontologicznego znaczenia. Idea Boga stanowi przedmiot, a nie
podmiot zainteresowan filozoficznych, petni role stuzebna w epistemologii. Tak

7 Tamze, s. 743-746.

3 Tamze, s. 180.

39 Encyklopedia Katolicka, red. R. Lukaszczyk, L. Bierikowski, t.1, Lublin 1973, s. 606-611;
H. H i n z, Rozwazania Hugona Kottqtaja, s. 99-100; tenze, Od religii, s. 85-87;J. Keller,
Katolicyzm jako religia i ideologia, Warszawa 1979,s. 5-10; L. Kot ak o w s k i, Filozofia po-
ytywistyczna (od Hume’a do Kota Wiederiskiego), Warszawa 1966, s. 38-39; por. N. Wil -
die rs, Obraz swiata a teologia, t. J. Doktér, Warszawa 1985.

“H Kottat a j, Porzqdek fizyczno-moralny, s. 21.

I Tamze, s. 163.

2 Tamze, s. 85-86.
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wtasnie potraktowat Kolataj problematyke Istoty Najwyzszej czy tez Bytu Absolut-
nego. Zastosowane przez niego pojecie Boga potraktowane zostato jako wygodny
i powszechnie rozumiany symbol okre§lajacy konieczno$¢ istnienia $wiata. Idea
Boga funkcjonowata w jego rozwazaniach jako Pierwsza Przyczyna, emanacja
mocy wyzszej niz cztowiek.

W koltatajowskich rozwazaniach o istocie Boga nastapila percepcja pogla-
déw myslicieli zachodnioeuropejskich z XVII-XVIII wieku. Za Kartezjuszem
przyjat Koltataj ideg¢ Boga jako najdoskonalszego bytu, ktdry jest nieruchomy i nie-
zmienny. Za Davidem Humem" | ze nie mozna naukowo poznawaé natury Boga,
lecz jedynie ,, wnosic o jego wtasciwosciach i zasadach jego dziatania, o ile wiemy,
Ze sie objawity i ze bywajq postrzegane” ¥ za$ ,, rozum ludzki staé sie powinien
bardziej jej dziwicielem a jak badaczem w dociekaniu jej istoty, bo zbytnie szperanie
( ...) wiedzie na droge niezliczonych oblgkan. Inna albowiem jest rzecz poznac te
przyczyne przez widoczne jej skutki, a inna pochlebiac sobie, Ze jej istote tak jasno
poznac zdotamy, jak znamy skutki”* . Oznaczato to, ze jedynie z poznawalnych
w sposéb empiryczny i rozumowy praw naturalnych mozna wnosié¢ o wtasnosciach
Pierwszej Przyczyny i to zaledwie w sposéb fragmentaryczny oraz niedostateczny.
Boég Kolataja byt Zrédlem przyczynowosci sprawczej, lecz nie celowej i jedynie
sprawca natury. Istnienie jednej przyczyny sprawczej §wiata warunkowato, wedtug
Kofttataja, duzg ilos¢ jestestw, przyczyn, a takze skutkéw, jakie zachodza w przyro-
dzie.

W ten sposéb Kottataj zanegowat doskonatos$é, nadprzyrodzona dobrod
i transcendencj¢ jako atrybuty Boga chrzescijanskiego. Fakt istnienia Istoty rozum-
nej potraktowatl w sposéb pomocniczy w rozwazaniach o poczatku, budowie i tadzie
$wiata. Ograniczylt role Boga chrzedcijafiskiego do immanentnego dziatania w natu-
rze 1 wsrdd spoteczeristw. Dawca praw moralnych i fizycznych wyalienowany zostat
od ludzkosci, chociaz czasem ukazywat si¢ blizej cztowieka. To ostatnie stwierdze-
nie stanowito bardziej wyraz ludzkich pragnieri niz wynik rozwazan filozoficznych.
Degradacja znaczenia Boskiej Osoby, w pogladach Kottataja, widoczna byta przez
unikanie nadawania Absolutowi nazwy wtasciwej dla religii chrze$cijaiskiej. Nie-
okreSlone terminy stuzyly jako pretekst dla wyjasnienia prawidlowosci funkcjono-
wania §wiata. Prawa fizyczno-moralne nadane przez Istot¢ Najwyzsza, choé nale-
zaty do jej wilasciwosci, byty jednak wobec niej nadrzg¢dne. Atrybuty Madrosci
Najwyzszej, w przekonaniu KoHataja, mozna poznawac poprzez odkrywanie har-
monii §wiata oraz w wyniku ludzkich dazen i pragniefi. Koncepcja Boga byta po-

B Maritai n, Trzej reformatorzy — Luter-Descartes-Rousseau, Warszawa b.r., s. 77; N. Wil -
diers, Obraz Swiata, s. 158-162; Z. Zd y bi c k a, Czlowiek i religia, Lublin 1993, s. 53-55.

a4 Tamze, s. 56-59; P. C h a u n u, Cywilizacja wieku Oswiecenia, tt. E. Bakowska, Warszawa
1989, s. 243.

“D. Hu m e, Badania dotyczqce rozumu ludzkiego, th. J. Lukaszewicz, Warszawa 1977, s. 191.

““H. K ottataj, Porzqdek fizyczno-moralny, s. 169.



38 Anna Lysiak

trzebna, cho¢by domysSlna czy intencjonalna, gdyz stosunki migdzyludzkie musza
opiera¢ si¢ na zachowaniu powszechnego tadu, ktérego najwieksza gwarancje, jak
si¢ okazato, stanowity prawa nadprzyrodzone. Na strazy porzadku staty wigc liczne
zakazy naznaczone Boska interwencja w razie ich przekroczenia, ktére zapewniaty
nienaruszalno$¢ instytucji prawnych i spotecznych. Wszystko, co zdawato si¢ by¢
gwarantem stabilno$ci, mogto by¢ traktowane w mniemaniu Kottataja jako przydat-
ny i uzyteczny instrument dla utrzymania trwatego porzadku polityczno-spoteczne-
go.

Nie stat si¢ Koltataj orgdownikiem tezy ,, martwego Boga” ze wzgledu na
silne przekonanie, ze idea Boga sprzyjala samorozumieniu cztowieka i rozwijaniu
pozytecznych spotecznie jego relacji ze Swiatem. Nie brak jednak w jego pogladach
licznych sprzecznosci 1 niespdjnosci, ktére wynikaty z konfliktu miedzy teologiczng
koncepcja wszechmocnego i osobowego Boga a rozumieniem Jego Istoty jako
Pierwszej Przyczyny, Absolutu czy tez MadroSci w sensie filozoficznym. Doprowa-
dzito to do antropologicznego przeformowania dowodéw na istnienie Boga. Kotta-
taj, wzorem angielskich i francuskich filozoféw, wziat na siebie cigzar udowodnie-
nia istnienia bytu wyzszego od cztowieka®’ . Takie ujecie problematyki doprowadzi-
to go do wniosku, ze nie bylo potrzeby zadnych sformalizowanych form kultu reli-
gijnego. To wewnetrzne pragnienie cztowieka, wywotane pamiecig o niezrozumia-
tym kataklizmie, do wznoszenia si¢ ku Bogu, kontaktu i porozumiewania si¢
z Nim, doprowadzito w konsekwencji do zinstytucjonalizowania obrzedéw religij-
nych. Wraz z tym procesem pojawily si¢ réznego rodzaju przesady, zabobony
i bezpodstawna wiara w urojone ( w przekonaniu Koltataja) wierzenia. Opdr i nie-
zgode¢ wzbudzily w nim fanatyzm i nadmierna pobozno$¢ religijna. Pewne formy
kultu oraz sposéb oddawania czci spotykaty si¢ z wyrazami, czgsto stusznej, kryty-
ki. Wraz z autonomia nauki i emancypacja cztowieka wylaczonego spod panowania
teologii, obrzedy religijne przestawaly w sposéb praktyczny zapewniaé kategorig
wrazliwosci sacrum. Zaczely natomiast by¢ postrzegane tylko jako zewne¢trzne ce-
remonie oraz jako mieszanka praktyk pogariskich, zabobonnych i fantastycznych,
szczeg6lnie na poziomie ludowej religijnosci® .

Kofltataj umniejszyt réwniez znaczenie Boga w historii cztowieka przedsta-
wiajac koncepcj¢ trwatych i niezmiennych praw moralnych. W swoich rozwaza-
niach opisat §wiat jako taiicuch wielorakich przyczyn i skutkéw, ktéry zostat stwo-
rzony przez Istno$¢ Najwyzsza. Panujace w tym Swiecie state prawa moga zostaé
odkryte przez nauke. Byt polski mysliciel zwolennikiem antropocentrycznego obra-

“R.Caillois, Czowiek i sacrum, tt. A. Tatarkiewicz, E. Burska, Warszawa 1995, 141-148;
G. van der L e e u w, Fenomenologia religii, tt. J. Prokopiuk, Warszawa 1978, s. 188-191;
W.Pannenberg, Czlowiek, wolnosé, Bog, tt. G. Sowiriski, Krakéw 1995, s. 52-53; L. Ko -
tak o ws ki, Filozofia pozytywistyczna, s. 38-39; L. M ar i o n, Bg bez bycia, tt. M. Frankie-
wicz, Krakow 1996, s. 62-63.

®G.Jahoda, Psychologia przesqdu, tt. J. Jedlicki, Warszawa 1971, s. 16-33.
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zu Swiata. W procesie poznawczym, cztowiek najpierw odkryt porzadek praw fi-
zycznych rzadzacych natura. Z tego porzadku za$ zostala wyprowadzona moralnosc¢
ksztattujaca jego zycie spoteczne i na zasadzie analogii okazalo sie, iz cztowiek,
podobnie jak $wiat natury, podlega okre§lonym prawom: ,,przyrodzenie poddato
cztowieka pod prawa moralne, ktore go obowiqzujq w jeden prawie sposob, jak
prawa fizyczne, to jest, Ze obowiqzujq statecznie, nieodmiennie i koniecznie” 9
Nieprzestrzeganie ich ,,ciqgnie za sobq konieczng kare albo cierpienie, choroby
i kalectwa” *°, a takze stanowi powdd wojen i niezgody oraz nieporzadku w tadzie
wewngtrznym i braku o§wiecenia w panstwach. W ten sposob, jak dowodzit Kotta-
taj, rozum zostal przekonany, ze chcac by¢ szczesliwym, nalezy by¢ moralnym.
W kottatajowskiej wizji Bog chrzedcijaniski stal si¢ zbednym elementem w Swiecie
moralnych wartosci, gdyz nie byt gwarantem tadu moralnego. Odrzucit Kottataj
sfer¢ sacrum cztowieka i transcendentalny wymiar zycia, a umiescit go w $wiecie
okre§lanym poprzez konkretne warunki spoteczne. Cztowiek, jako istota wyeman-
cypowana spod absolutnej wtadzy autorytetu teologii i cieszaca si¢ petng swoboda,
to jeden z gtéwnych nurtéw o§wieceniowej refleksji filozoficznej. Poniewaz to wta-
$nie w czlowieku stykat si¢ i faczyt w jednoSci fizyczno-moralnej §wiat przyrody
1 Swiat spoteczny, stanowit on ontologiczny dowdd jednomySlnosci wszystkich form
istnienia podlegajacy tym samym, niezmiennym, wiecznym i obiektywnym pra-
wom. Kolataj przedstawit wizje cztowieka swobodnie tworzacego obraz Swiata
i poszukujacego w nim swojego miejsca oraz Swiadomego przewagi nad otaczajaca
go rzeczywistoscia przyrodnicza. Swoboda dziatania zostala ograniczona jedynie
zasadami moralnosci czy tez etyki §wieckiej. Gloszac autonomi¢ moralnosci, wobec
religii, zaqprzeczy% doktrynie KoSciota o nagrodzie i karze za postgpki kwalifikowane
moralnie’" .

Nasuwa si¢ wigc pytanie. Dlaczego immanentna etyka ma by¢ przestrzega-
na przez rodzaj ludzki? Powstaje tez kolejne. Nos$nikiem jakich wartosci jest etyka
bez transcendentnej powloki? Oraz — czy moralno$§¢ moze funkcjonowaé bez religii?
Przekonanie o konieczno$ci istnienia praw moralnych i etyki miato wielu filozoféw
francuskich. Dla Helwecjusza to wilasnie moralno$¢ ,,oparta na stusznych zasa-
dach” stanowita ,,jedynq prawdziwq religie” >2 Niezmienne zasady moralno$ci nie
podlegaty zadnym przemianom ze wzgledu na ich stato$¢ i niezmienno$¢ wedlug

“H. K ottataj, Porzqdek fizyczno-moralny, s. 27.

% Tamze, t. 2, s. 138.

S'L.DobrzyidiskaRybicka, System etyczny Hugona KoHqtaja, Krakéw 1917, s.58-59;
W.Dropiows ki, Hugo Koltqtaj. Porzqdek fizyczno-moralny. Szkic historyczno-krytyczny,
Lwoéw 1900, s. 5-8; E.Giergiele wic z Poglady fizyczno-prawne Hugo Kottataja, War-
szawa 1930, s. 77-84; K. O p a t e k, Hugona Koltataja poglady na paristwo i prawo, Warszawa
1952, 5.119-121; R. M u c c h i e 1 i, Histoire de la philosophie et des sciences humaines, Paris
1972, s. 81-82;V. B o ur k e, Historia etyki, tt. A. Biatek, Torun 1994.

ZA Helwe cjus z, O cztowieku, jego zdolnosciach umystowych i wychowaniu, tt. Z. Lego-
wicz, Wroctaw 1976, s. 44.
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stwierdzeri Holbacha®®. Natomiast J.J. Rousseau pojmowat moralno§¢ jako ,,dobro¢
Bozq”, ktéra byta ,,mitosciq tadu, przez ktérq Bog utrzymuje to , co jest i wiqze
kazdq czeS¢ z catosciq” )

U Kofltataja reguty etyki moralnej wiazaly si¢ nierozerwalnie z patrioty-
zmem oraz ideg obywatelskiego wychowania, czyli postulatami zmierzajacymi do
uksztattowania jednostki pozytecznej ojczyZznie i narodowi, czyli — z utylitaryzmem
spotecznym. WartoSci etyczne czyli prawidta i zasady godnego zycia nie byty trudne
do odkrycia jako zapisane ,, w najczystszym religii naszej Zrédle, Boskich Chrystusa
przepisach, swietych Ewangelii prawach, obrzqdkach Kosciota” >, Dlatego Ewan-
gelia to ,, zbior prawidet sktaniajqcych serce do zachowania praw natury (...) ktore
ratujq utomnos¢ ludzkq. Przez to Ewangelia jest prawidtem obyczajow ludzkich
najskuteczniejszym, jest strozem sumienia najwierniejszym, jest pociechq uciskanych
najpewniejszaq, dzielnosc¢ jej rownie skutkuje, gdy idzie o to, aby cztowiek si¢ nie
dopuscit przestepstwa, jako tez aby sie w przestepstwie powsciqgnal” %1 dlatego
»czytajmy Ewangelie i trzymajmy sie jej nauki, co do tego nikt czulej, jasniej i bez-
pieczniej nie zebrat wszystkich razem prawidet, jak je objeta ta swieta Ksiega” >
Wynikato z tego, Zze moralno$¢ jest nadrzedna wobec religii, ale pomimo to jej pra-
wa zapisane sa w przykazaniach i zasadach religii chrze$cijariskiej. Zdaniem Kotta-
taja, obywatel, ktéry chce byé pozyteczny dla Rzeczypospolitej, powinien wedtug
nich zy¢ i postgpowac. W takiej perspektywie religia miata petni¢ role pomocnicza
wobec Swieckiej etyki.

Pojecie etyki Swieckiej i postgpowania normatywnego, w ujeciu Kottataja,
bliskie byto temu, co gtosit Hugo Grotius w XVII wieku — ,, nakaz prawego rozumu,
ktory wskazuje, ze w kazdej czynnosci zaleznie od jej zgodnoSci lub niezgodnosci
z rozumnq naturq cztowieka, tkwi moralna ohyda lub moralna konieczno$¢ i w kon-
sekwencji Bog, ktory jest tworcq natury, czynnosci tej zabrania lub jq nakazuje” ¥,
Zgadzalo si¢ to z Koltatajowska wizja o tyle, ze Bog byt Tworca porzadku etyczne-
go. Jednak nie byt On gwarantem tadu moralnego, a wigc stat si¢ zbedny w §wiecie
moralnych wartosci. Wspdlng cecha laczaca zaréwno teorie Grotiusa i Kotataja
byto stwierdzenie, ze prawo natury i wynikajaca z niego etyka opieraty si¢ na po-
stulacie racjonalizmu, a okreSlat je niezmienny porzadek fizyczno-moralny. Nowa-

3 PM. Holbach, System przyrody czyli prawa $wiata fizycznego i moralnego, th. K. Szaniaw-
ski, t.2, Warszawa 1955, s. 251-253. Zob. M. S kr z y p e k, Les métaphores du siecle des
Lumieres dans la théorie de la religion selon Lenine, Paris 1973.

MJJ.Rousseau, Emil czyli o wychowaniu, t. W. Husarski, t.2, Wroctaw 1955, s. 103.

¥H Kottata j» Mowy ksiedza Hugona Kotlqtaja podkanclerzego koronnego na sejmie teraz-
niejszym roku 1791, Warszawa 1791, s. 57-58.

% Tenze, Listy Anonima, t.2, s. 297.

5T Tenze, Porzqdek fizyczno-moralny, s. 127.

BH Grotius, Trzy ksiegi o prawie wojny i pokoju, w ktérych znajdujq wyjasnienie prawa
natury i prawa narodow, a takze gtowne zasady prawa publicznego, wyd. R. Bierzanek, t. 1,
Warszawa 1957, s. 92- 93.
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torstwo i samodzielno$¢ Kottataja polegaty na tym, ze wykorzystat on nauke fizjo-
kratéw, znacznie ja poglebiajac i rozwijajac. Opierajac si¢ na prawach ekonomicz-
nych stworzyt system filozofii spotecznej i moralnej. Teori¢ prawa naturalnego ro-
zumiat jako zbiér norm i praw pozytywnych obowiazujacych w ramach catego tadu
natury.

Czym wigc jest sama religia, w przekonaniu KoHataja, skoro gwarancjq fa-
du $wiata natury i §wiata moralnego jest immanentna etyka? W swoich rozwaza-
niach rozréznit on religi¢ i wiare, ktéra ,, sktonita rozum pod powage religii”. Nato-
miast religi¢ zdefiniowat jako ,,obowiqzek, ktory nalezy si¢ Stwércy od stworzenia”,
ktérym ma by¢ ,,wdziecznos¢ i poszanowanie dla Autora rzeczy” oraz to, co ,,nauka
objawiona do wierzenia podata i onych wierne wykorzystywanie” . Wynikato
z tego, ze to nie religia, lecz wiara, ktora jednakze byta darem nie kazdemu danym,
pierwsza si¢ rozwineta: ,,(...) wiara jest darem nieba. Komu ten dar nie jest uzyczo-
ny nie mozna go miec z tej przyczyny w pogardzie. Rzad winien dla wszystkich oby-
wateli opieke” . Majac na uwadze te stowa Koltataj glosit postulat tolerancji reli-
gijnej. Stanowisko takie wynikato z jego osobistych przemySlen, a takze szerokiego
oczytania w zakresie historii ludéw starozytnych i niepiSmiennych oraz historycznie
uwarunkowanej sytuacji Rzeczypospolitej jako kraju wielonarodowoSciowego
i wielowyznaniowego®'. Sadzit bowiem polski mysliciel, ze wielo$¢ i réznorodnosé
form kultu religijnego dowodzi powszechno$ci potrzeby sacrum w ludzkiej egzy-
stencji, jednak zadna z religii nie posiadata monopolu na prawdy ostateczne. Ponad-
to cztowiek ma prawo do wiary wtedy o ile jest to zgodne z jego wewnetrznym
przekonaniem. W zwiazku tym glosit, ze ,,wiara chrzescijariska nie przywtaszczyta
sobie tytutu panujqcej ile z siebie, lecz przez umowe prawa Swieckiego” 62 Analiza
tych stéw prowadzi do wniosku, ze KoMtataj po raz kolejny zanegowat nastgpny
dogmat katolicki, ze poza KoSciolem nie ma zbawienia. Nalezy tutaj zaznaczy¢, ze
Kottataj, a wraz zanim wszyscy zwolennicy religii naturalnej, czystej i nieskazonej,
byli prekursorami idei ekumenizmu. Chodzi nam tutaj o podkreslenie faktu, ze reli-
gia w ujeciu oSwieconych miata taczy¢ wszystkich ludzi poprzez te same zalozenia
ontologiczne. Nie twierdzimy, ze byl to jedyny powdd rozwoju idei ekumenizmu,
jednakze moze on stanowié jeden z wielu aspektéw, ktéry przystuzyt si¢ dialogowi
mi¢dzy r6znymi Kosciotami.

Pozostajac na stanowisku pewnego konformizmu, Kottataj przyjat, iz chrze-
Scijaristwo, w nim za$ szczeg6lnie katolicyzm, bylo religia panujaca wedlug umowy
w ramach szerokiego uniwersalizmu dziejowo-kulturowego. Na tym poziomie roz-

YH.Kottata j» Listy Anonima i Prawo polityczne narodu polskiego, opr. B. Le$nodorski, t.2,
Warszawa 1953,s. 294-295.

% Tamze, t.2, s. 294- 295.

81 Zob. Z. Z d y b i ¢ k a, Czlowiek i religia. Zarys filozofii religii, Lublin 1993; T. Hob b e s,
Lewiatan, tt. Cz. Zamierowski, Warszawa 1954.,s. 441,444.

“H. Kott ataj, Listy Anonima, t.2, s. 297.
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wazan przyjat on teze, ze chrzescijaiistwo byto niejako kontynuacja religii natural-
nej. Nie nalezy z nim walczy¢ i przeciwstawiaé si¢, lecz dazy¢ do czystoSci w kul-
cie, obrzgdach oraz potgpia¢ wynaturzenia, ktére si¢ licznie w tej religii zakorzenity.
Mimo, iz zostata ona skazona wieloma btgdami, nie odrzucit jej catkowicie, ale
uznawat jej warto$¢ ze wzgledu na zasady moralne zapisane w Ewangelii. Religia
powinna by¢ traktowana jako ,,pierwsza sprezyna oswiecenia politycznego kazdego
ludu” ©. Nalezy tez, wedtug Kotlataja, zachecaé do niej ,.igrzyskami i zabawami” **,
bo ma ona do spetnienia donioslta role w spoteczefistwie. Byla oparciem dla moral-
nych i trwalych zasad postgpowania, a takze drogowskazem, ktéry pozwala si¢
w nich orientowaé: ,, religia — twierdzil Kotataj — zaczyna by¢ dozorcq domu
i sumienia, a 7 takiego najrozumniejszego uktadu moralnosci korzysta osobista swo-
boda cztowieka i spotecznosc towarzyska” . Z powyzszych rozwazan wynika, Ze
religia tagodzita kontrasty spoteczne, zbyt burzliwe nastroje, a jednoczesnie spetnia-
fa funkcje str6za bezcennych wartosci.

Zadaniem religii, wedtug KoHataja, bylo tez krzewienie, w sposéb prosty
i przystosowany do umystu ludzi niewyksztatconych, osiagnie¢ nauk i prawd od-
krytych przez naukowcéw. Pelni religia uzyteczng role w panstwie jako narzedzie
dla zachowania skutecznosci §wieckich praw. Aby jednak religia nie stata si¢ in-
strumentem okreslonej grupy spotecznej ,, dla ogtupienia ludéw przez zabobon” %,
powinna zosta¢ podporzadkowana paristwu.

Koltataj swoje rozwazania o religii prowadzil na plaszczyZnie teoretyczne-
go deizmu. Religi¢ pierwotng wywodzit z czynnikéw naukowo-poznawczych, a za
jej tworcg uwazat filozofa mitujacego madrosé i prawde. Dziejowa katastrofa spo-
wodowala jej skazenie bledami ,,przez zwodziciela”, ktére przetrwaly do czaséw
wspoiczesnych Kottatajowi. Religia, ktéra powstata po potopie, to religia historycz-
na oparta na fatszywych przestankach. I chociaz Kottataj traktowat religie raczej
jako instrument despotyzmu, a nie wolnosci, to jednak zaznaczal jej koniecznos¢
dziejowa wskazujac na utylitarne znaczenie. W praktyce, aby zapewni¢ Rzeczypo-
spolitej sprawne funkcjonowanie, opowiadat sie Koltataj za istniejacymi formami
religii. Swieckie tresci etyczne mialy by¢ przekazywane poprzez istniejace obrzedy.
Niekonsekwencja i dwoisto§¢ w pogladach polskiego mySliciela wynikata z wielo-
nurtowosci refleksji o§wieceniowej i braku filozoficznego radykalizmu, tak charak-
terystycznego dla mysli francuskiej, oraz z potrzeby dotarcia z programem politycz-
nym do okreSlonego stanu spotecznego — szlachty.

Poglady dotyczace Swieckiej etyki i powszechnej moralnosci stanowity za-
sadnicza konsekwencje dociekan nad geneza, rozwojem i istotg religii w rozwaza-

8 Tenze, Opisanie miasta Moskwy, opr. S. Biatas, Kwartalnik Instytutu Polsko-Radzieckiego, t.3,
1954, nr 4, s. 184.

64 Tenze, Mowy ksiedza, s. 57.

% Tenze, Rozbidr krytyczny, s. 589.

P H.Holbach, System przyrody, t. 2, s. 232-235.
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niach polskiego mysliciela. Podstawowym zatozeniem zasad moralnych bylo prawo
do szczgscia, ale tez obowiazek wypelniania praw przez cztowieka. Cztowiek, od-
czytujac prawo naturalne i tworzac pozytywne, wyznaczat granice norm moralnych
i etycznych, w ktérych wolnos¢ i prawo do doczesnego szczescia zajmowaly zna-
czacg pozycje. Daleki Bég, Stworca §wiata, deistyczna Praprzyczyna nie obarczony
mitoscig absolutng pozbawiony zostat wtasciwosci tanscendentalnej sprawiedliwoSci
za ludzkie uczynki. Mimo to, w wywodach Kolataja pojawita si¢ refleksja o nad-
przyrodzonej sankcji. Wynikalo to z rozumowania, zZe tylko nieliczne jednostki byty
w stanie rozpozna¢ prawo natury i wpisana wefi moralno$¢. Zatem dla wigkszosci
rodzaju ludzkiego blizsze byto Objawienie i transcendentalno$¢ jako Zrédia prawidet
moralnoSci. Nie zaprzeczalo to, ani nie wptywato na zmian¢ stanowiska Kolataja
o religii jako no$niku etyki Swieckie;j.

Koftataj, jak wielu innych mysSlicieli, uzyskat przeSwiadczenie, ze oto udato
mu si¢ stworzy¢ ostateczny i dobrze zbudowany system wartosci. Przekonanie to
przyniosto zwatpienie i zanegowanie catego szeregu przekonan religijnych. Afirma-
cja zycia doczesnego, optymistyczna wiara w postgp i szczgScie doczesne oraz
Swiecka etyka sprzeciwiaty si¢ dogmatom religijnym. Wyzwolenie cztowieka spod
absolutyzmu teologicznego i autorytarnych nakazéw dostojnikéw Kosciota oddalaty
wizj¢ wiecznego potepienia za postepki kwalifikowane moralnie. Powstajace Swiec-
kie etyki w O$wieceniu staty si¢ jedna z przyczyn konca porzadku teologiczno-
moralnego. Smier¢ i zbawienie utracity wymiar Boskiej ekonomii zbawienia, egzy-
stencja cztowieka ulegta desakralizacji 7 Nie tylko przestanki filozoficzne, silnie
zwiagzane z ogélnoeuropejska mysla oSwieceniowa, wplyngty na relatywizm pogla-
déw o religii. Silnie, niemalze z pasja, podkreSlana rola etyki moralnej zrodzona
zostata z potrzeby chwili. Tendencje do odnowy i ulepszania stosunkéw spoteczno-
politycznych wyniknety z zagrozenia i utraty niepodlegtosci oraz zrozumienia ko-
niecznos$ci przeprowadzenia gruntownych reform. Aby przeprowadzi¢ program
naprawy Rzeczypospolitej potrzeba byto odmiany my§lenia szerokich mas szlachty
oraz wlozenia wysitku w dokonanie postgpu kulturalno-naukowego catego paristwa
polskiego. Dlatego tez rozwazania zawierajace krytyke religii chrzescijariskiej jako
anachronizmu oraz jednego z elementéw niedobrego ustroju politycznego, zmierza-
ty do odkrycia optymalnych wartodci ogélnoludzkich i narodowych. Jedng z nich
byta, w przekonaniu Kottataja, moralnos$¢ stanowiaca podstawe egzystencji kazdego
cztowieka w spolecznosci ludzkiej i gwarancje postgpu. WtaSciwe postrzeganie

7 A.C.Plantiga, Bdg wolnosé, zto, tt. K. Gurba, Krakéw 1995, s.28-33; M. Gotuszew -
s k a, Fascynacja ztem. Eseje 7 teorii wartosci, Krakow 1994, s. 66-69; W.Pannenberg,
Cztowiek, s. 130-131; P. L i s i ¢ k i, Nie-ludzki Bog. Eseje, Warszawa 1995, s. 14-18; M. M a -
u s s, Socjologia i antropologia, tt. M. Krél, K. Pomian i in., Warszawa 1973,s. 520-526; L. F e -
rry, Czlowiek-Bog, czyli o sensie zycia, tt. A. H. Mis, Warszawa 1998, s. 26-34. Na temat stra-
chu religijnego por. J. D e l u m e a u, Grzech i strach: poczucie winy w kulturze Zachodu, tt.
A. Szymanowski, Warszawa 1994.
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zasad moralnych uczylo bezinteresownej stuzby dla ojczyzny, sprzyjato jej dobroby-
towi i rozwojowi we wszystkich kierunkach oraz nakazywato szanowad kazdego
cztowieka bez wzgledu na jego stan i pochodzenie.

Charakterystyczna konsekwencja pogladéw na religie i moralno$¢ byt reali-
zowany przez Kolataja obowiazek dobroczynnoSci. Zasada ta si¢gga swoimi korze-
niami Renesansu i nurtu §wieckiego humanizmu. W antropocentrycznej perspekty-
wie Swiata opisywanego przez cztowieka, nedza i ubdstwo ogolocone zostaty
z mistycznej warto$ci. W epoce wczesnonowozytnej pojawito si¢ przekonanie, dale-
kie od franciszkariskiego, Zze ubdstwo oznacza bezczynnos¢ i prézniactwo jednostki
ze szkoda dla paristwa. Konsekwencja tego pogladu w O$wieceniu, wraz z ideg wol-
noSci i wyzwolenia cztowieka spod dominacji dogmatéw religijnych, byto prze-
$wiadczenie, ze praca to probierz godnosci cztowieka. W wiekach Srednich domi-
nowato przekonanie o pracy jako karze za grzech pierworodny; traktowano ja jako
konieczng pokute oraz przeklenstwo, ale i lekarstwo przeciw lenistwu, a takze poza-
dliwosci. Zgodnie z hierarchicznym porzadkiem pracowat ten, kto musiat. Rozwdj
gospodarczy w Odrodzeniu i reforma protestancka przedstawiaty aksjomat pracy nie
jako zesp6t zabiegéw stuzacych formowaniu i rzadzeniu Swiatem na wzor Boskiego
postannictwa, lecz wysitek jaki zostat skierowany przede wszystkim ku pomnazaniu
Srodkéw wiasnosci prywatnej i ziemskiemu sukcesowi. Podkre§lenie wartosci pracy
w Os$wieceniu byto kontynuacja dokonujacego sie od XVI wieku przeobrazenia
w rozumieniu jej znaczenia. W tym procesie wzigt réwniez udzial Kosciét. Nie
odrzucajac trudu pracy jako wyniku zta popetnionego przez pierwszych ludzi, zgod-
nie z duchem epoki dazyt do przedstawienia pracy jako elementu stuzacego rozwo-
jowi cztowieka % W ten spos6b poglady Kottataja byty zbiezne z teoretyczng mysla
teologéw katolickich. Szlachetne wydatki, dobroczynno$¢ nie przeczylty konieczno-
Sci pracy. Trzeba by jednostka pracowata, bo w ten sposéb pomnaza dobrobyt go-
spodarczy kraju, a zajmujac si¢ nauka stuzy rozwojowi intelektualnemu. W ten spo-
s6b strona moralna dobroczynnoSci przeksztalcita si¢ w zasade sprawiedliw0§ci69 .

Trudno bezinteresowna dziatalno$¢ przedstawic¢ na przyktadzie postgpowa-
nia Kolttataja. Altruizm byl obcy jego naturze, a jezeli podejmowat jakiekolwiek
czynnosci, to ich realizacja byta zwiazana z jego osobistym interesem albo efektem
jego wiasnych pomystéw wynikajacych z ducha epoki. Przyktadem przedstawiaja-

8 Ciekawe uwagi dotyczace pracy wysnut M. F o u ¢ a u 1t, (w:) Historia szaleristwa, th.
M. Keszycka, Warszawa 1987, s. 62-67,75. Dowodzi on, ze cho¢ praca jest obowiazkiem i ma
wymiar transcendentalnej etyki i moralnosci, nie oznacza to, iz trud cztowieka musi by¢ wyna-
grodzony, a sama praca jest czgsto jalowa i bardzo niepewna; R. Gu ar d a n i, Wolnos¢- taska-
los, rozwazania o sensie zycia, tt. J. Bronowicz, Krakéw 1995, s. 162-164.

% Problem jest tylko zasygnalizowany i wymaga doktadniejszych badari. Cho¢ o$wieceniowa
dobroczynno$¢ i filantropia ma korzenie w chrzedcijaistwie, opiera si¢ juz na nowozytnych
prawach cztowieka, w ten sposéb zanikaly charakterystyczne dla chrzescijaristwa zasady po-
Swigcania swojego zycia dla innych, mitosierdzia i cierpienia. Dobroczynnos$¢ zaczeta przybie-
ra¢ humanitarny i spoteczny charakter.
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cym, iz idea dobroczynno$ci nie byta mu jednak obca stata si¢ organizacja zycia
parafii w jednym z jego probostw — w Krzyzanowicach. Parafia powinien, wedtug
KoMataja, zarzadzac¢ ksiadz pleban , nauczyciel , dobrodziej potrzebujqcych, lekarz
chorych” "°. Obowiazkiem plebana byta dbatosé w swojej parafii o rozw6j szkolnic-
twa i dziatalno$¢ charytatywna. Bylo to wazne zadanie, poniewaz, jak pisat KoHataj,
,dla oswiecenia pospdlstwa szkotka parafialna jest edukacji poczqtkiem,
a Swiatly pleban najpewniejszym do wyprowadzenia z ciemnosci” s Otworzyt Kot-
fataj w 1779 roku w Krzyzanowicach szkotg, a takze rozwinat dziatalno$¢ dobro-
czynna. Zatozyt w swojej parafii Bractwo Milosierdzia oraz dom szpitalny, nastgp-
nie wprowadzit obiady dla ubogich i pozyczki na przednéwku *. Troska o warunki
socjalne byla réwniez zwiazana z przekonaniem KoHataja o koniecznoSci dobro-
czynnoSci: ,,( ...) jest to powinnosc, ktora nas obowiqzuje do wspomagania sie wza-
jemnego (...) ile mamy obowiqzek nas samych doskonali¢” 7 Dazyt Kottataj do
poprawienia potozenia spotecznego chtopéw, rolnikéw, gdyz uwazat, ze naréd pol-
ski to nie tylko szlachta, jak bylo to rozumiane w sarmackiej tradycji. Wedtug niego
nardd to wszystkie stany, ktére zyly na terenie Rzeczypospolitej i wszystkim ,,rzqd
winien jest pomoc i opieke”

Poczucie obowigzku dobroczynnodci i humanitarnej postawy wobec stab-
szych zwigzane byly z o§wieceniowq afirmacja cztowieka wyzwolonego spod reli-
gijnych czynnikéw. Niematy wptyw na to miaty tez upowszechniajace si¢ szczegol-
nie od Rewolucji Francuskiej prawa cztowieka i obywatela.

W swojej refleksji krytycznej w niektérych aspektach Kottataj byt samo-
dzielny. Jako jedyny z polskich myslicieli zajat si¢ problemem dociekania poczat-
kéw i roli religii w spoteczefistwach w antropologicznym, kulturowym i historycz-
nym kontekscie. Podjat jedna z pierwszych préb interpretacji i rekonstrukcji poczat-
kéw religii oraz rozwoju wyobrazen religijnych az po krytyke religii chrzescijan-
skiej. Potraktowana ona zostata jako forma degeneracji koncepcji pierwotnej religii
ze wzgledu na bledy i wynaturzenia, ktére w niej dostrzegt. Istote jego koncepcji
genezy religii stanowity rozwazania o jej naturalnych poczatkach, a podstawa byto
uznanie deistycznej filozofii oraz procesu badawczego jako czynnikéw religiotwor-
czych. Ludzko$¢ dzigki intelektualno-rozumowemu ogladowi S$wiata doszta do
przekonania, ze istnieje Absolut, Istota Najwyzsza. Sktonito to caty rodzaj ludzki do
oddawania czci Bostwu. W ujeciu Kotfataja byta to religia czysta, naturalna. Po
dramatycznym wydarzeniu jakim byl potop, ludzi opanowat strach, przerazenie
przed dalsza egzystencja. Ta katastrofa dziejowa, potraktowana przez Kottataja jako

" Cyt.za E.Rostworowsk i, Ksigdz pleban Kottqtaj, (w:) Wiek XIX. Prace ofiarowane
Stefanowi Kieniewiczowi w 60 rocznice urodzin, Warszawa 1967, s. 60.

TH.Kott ataj, Listy Anonima, t. 2, s. 89.

2 Cyt.zaE.Rostworowski, Ksigdz pleban, s. 58.

3 Tamze, s. 60.

“H.Kott a ta j, Listy Anonima, t. 2, s. 297.
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pretekst, oznaczata cezure dziejowa i przejScie do rozwazan w konkretnym aspekcie
historycznym. Przedstawit ja jako przeszkodeg dla tryumfu ludzkiego rozumu, poste-
pu i szczgscia, a jej przyczyn upatrywal w niezrozumiatym kataklizmie, Igku i stra-
chu oraz teokracji.

Sposréd innych polskich myslicieli, wyrézniata Kottataja tez rozwinigta teo-
ria religii jako zjawiska spolecznego. Zajat si¢ on badaniem zewngtrznej formy
i funkcji obrzedéw religijnych. Nieobca stata si¢ tez dla niego analiza jako badanie
zalezno$ci pomigdzy religijnoScia a Srodowiskiem spotecznym. Potraktowal polski
myfSliciel religi¢ jako fakt spoteczny obejmujacy i wptywajacy w znacznym stopniu
na zycie zbiorowe. Opisujac wyobrazenia religijne i formy obrzgdowosci, ujete
w struktury instytucjonalne, jednocze$nie oceniat je i poddawat krytyce. Weryfikacji
naukowej podlegaty wyobrazenia i Prawdy wiary oraz dogmaty uznane za prawdzi-
we w ramach teologii katolickiej””. Podjat KoMtataj wysitek zwalczania tego, co
w ramach religii chrzescijaniskiej wydawato mu si¢ zbytnimi przezytkami, zabobo-
nami, fanatyzmem. W sposéb posredni polemizowat z dogmatami: grzechu pierwo-
rodnego, eschatologicznego znaczenia $mierci i zbawienia, Opatrznosci i Objawie-
nia. Roztrzasal problemy kosmogonii, kosmologii, probowat wyjasnic i okresli¢ ide¢
Boga monoteistycznego. Poniewaz jednak religia rzymskokatolicka byta dominujaca
na ziemiach polskich od wiekéw, opowiadal si¢ za istniejacymi formami kultu
i obrzgdowosci. Dlatego tez konkludowat, ze wszystko, co stanowi o funkcjonowa-
niu religii — kult, obrzedy, doktryna — powinno znajdowac si¢ pod opieka i kontrola
paistwa. Wtedy bedzie mozna wykorzystaé zasady religijne dla utrzymania prawo-
rzadnosci 1 spokoju w panstwie polskim. Wobec dazen do stworzenia spdjnego
i jednolitego programu reform, ktérych naczelnym hastem byty edukacja i uzdro-
wienie przestarzatej gospodarki feudalno-paniszczyZnianej, religia w takiej perspek-
tywie stawala si¢ instrumentem obywatelskiego i moralnego wychowania.

Prowadzit Kottataj swoje rozwazania z perspektywy uprawianej przez niego
historii filozoficznej. Na plaszczyZnie astrukturalnej przenidst w przeszto$¢ swoje
przekonania dotyczace genezy i znaczenia religii. Oznacza to, iz ukazat paradygmat
religii wskazujac na jej uniwersalne znaczenie w oderwaniu od historycznego kon-
tekstu i calego zespotu zaleznoSci, ktére wystepuja w zbiorowoSciach ludzkich jako
caloSci. Podjat KoHataj interesujaca i oryginalng prébe skojarzenia ahistoryzmu,
ptaszczyzny historycznej i psychologizmu w zakresie ttumaczenia genezy i rozwoju
$wiadomosci religijnej. Stanowisko to taczyto si¢ u niego z wysitkiem teoretycznym
zmierzajacym do syntezy historyzmu i prawa natury w zakresie antropologii filozo-
ficznej. Warto zwr6ci¢ uwage na brak radykalizmu w pogladach Kotataja , ktéry
charakteryzowal francuska mysl filozoficzng — libertynizm, materializm, mechani-
styczna wizja cztowieka.

BT.Cza pczynski, Hugo Kottqtaj, s. 13-14; H. H i n z, Filozofia Hugona, s. 222-225; tenze,
Rozwazania Hugona, s. 104-111; B. L e §nod o rs ki, (w:) Z dziejow polskiej mysli filozoficz-
nej i spotecznej, red. B. Suchodolski, t.2, Warszawa 1956, s. 233-239.
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Stanowisko Kottataja warunkowata deistyczna postawa w wymiarze filozo-
ficzno-teoretycznym, przekonanie o warto$ci rozumu jako instrumentu poznania,
laickie uznanie utylitarnej wartoSci religii w zyciu narodu polskiego. W swoich roz-
wazaniach nie stosowat polski mysliciel terminologii rozrézniajacej typy religii, ale
w spos6b opisowy dokonat podziatu i jednocze$nie przedstawit swéj wlasny model
religii, wedlug niego, prawdziwej. Koltataj zyjac w epoce powstawania nowych
koncepcji §wiata, religii, panistwa i cztowieka stworzyt wiasny system filozofii reli-
gii, w ktérym wazniejsze sg prawa moralne. Zapisane w Ewangelii gwarantuja tad,
porzadek wewnetrzny w kraju i dobrobyt kazdego cztowieka. Wydawato si¢ to lep-
sze 1 madrzejsze od Sredniowiecznych teorii. Chociaz wierzy¢ w Boga w kraju
o dtugowiecznych tradycjach katolickich jest rozsadnie i madrze, to w istocie reli-
gijno$¢ powinna zosta¢ sprowadzona do moralnego post¢powania 7

Wraz z rozwojem i upowszechnieniem réznorodnych idei Os$wiecenia
wzrosta Swiadomos$¢ ludzkiej autonomii. Spowodowato to napigcie nie do pokona-
nia pomiedzy uniwersalnymi prawami Boskimi a inicjatywa cziowieka do samo-
dzielnego poszukiwania i kreowania zycia doczesnego. W OS$wieceniu czlowiek
dazyt do wyzwolenia si¢ z dogmatyzmu oraz monopolu Kosciota na nauke wiary.
Oswieceniowi filozofowie, szczegdlnie francuscy, w swoich dociekaniach zdawali
si¢ przekracza¢ granice, ktére nawet Odrodzenie nie odwazylo si¢ przetamywac.
Zaczeli oni bowiem poddawaé w watpliwos¢ znaczenie religii jako sakralnego wy-
miaru ludzkiego zycia. Konsekwencja takich pogladéw stat si¢ rozwdj badan na-
ukowych nad zjawiskiem religii. Postgp w naukach matematyczno-przyrodniczych
wplynal na zainteresowania cztowiekiem, jako istotag o naturze psychofizyczne;j.
Tym samym znacznie poszerzony zostal krag zainteresowan si¢gajacych korzeniami
Renesansu, kiedy to zaczgto stawiac pytania o role cztowieka oraz czynniki warun-
kujace jego rozwdj w dziejach cywilizacji, a jednym z nich, o niebagatelnym zna-
czeniu, byta religia.

Podsumowujac te rozwazania mozna stwierdzi¢, ze poglady KoHataja cha-
rakteryzowaly dwie tendencje. Z jednej strony duch wolnosci i jego dynamiczna,
awanturnicza, a niekiedy rewolucyjna tre$¢, ktéra w swej gwattownosci dochodzita
do spoteczno-politycznego radykalizmu w warunkach polskiej umystowosci. Z dru-
giej jednak strony zachowana zostata statyczna i konserwatywna zasada autorytetu.
Kofttataj w sposéb subiektywny i zgodnie z wtasnym przekonaniem opisal dzieje
religii oraz jej znaczenie w Zyciu zbiorowosci ludzkich wydobywajac z niej po-
wszechne i naturalne prawa moralne. Parafrazujac stowa Franciszka S. Jezierskiego
mozna poréwnac dazenie Kottataja do czystosci w religii do ,, stréza patacu”, ktéry

A.Tokarcz y k, Tamten s’wiat,_Warszawa 1986, s. 169-173; J. S. P a s i e r b, Religijnos¢
polska w okresie Oswiecenia, (W:) Zycie kulturalne i religijnos¢ w czasach Stanistawa Augusta
Poniatowskiego, red. M. Drozdowski, Warszawa 1991, s, 49-58.
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mial ,, zamiesS¢ pokoje, powyciera¢ kurze i pajeczyny”, a nie ,,pottuc zwierciadta
i porcelany przez skrzetnosc swojego ocheddéstwa 77

FE.S.Jezierski, Co sie teraz dzieje w Warszawie?, (w:) Kuznica KoHtqtajowska, wybér
Zrédet, opr. B. Lesnodorski, Wroctaw 1949, s. 92.



